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SER, FALAR E CONHECER
‘ESSENCIALIDADES’ EM PAULO FREIRE

Para Maria, neta por adocao, de coracéo.

Jodo Wanderley Geraldi
Unicamp

O sujeito pensante ndo pode pensar sozinho; ndo pode
pensar sem a co-participacdo de outros sujeitos no ato de
pensar sobre o objeto. Ndo had um “penso”, mas um
“pensamos”. E o “pensamos” que estabelece o “penso” e
ndo o contrario. (Paulo Freire. Extensdo ou Comunica¢do?)

Retornar a Paulo Freire é reencontrar 0 pensamento da esperancga, sejam 0s tempos que
forem, mesmo quando eles sdo de desilusdes tantas, para tecer com outras palavras o ja
tecido, bordando sobre os mesmos tragos outros desenhos, com outras tonalidades porque
outros s@o 0s tempos e outras sdo as realidades.

Talvez devéssemos perguntar: que compulsdo é esta de dizer novamente e sempre,
repetindo o ja dito, tornando-o outro dizer? Que apostas podem estar contidas nos
enunciados para que eles retornem em novas enunciacdes, em outras situacfes e com
significados sempre outros? Certamente ha boas razdes para este quefazer continuado. E
cada um que retorna traz suas contrapalavras que desvelam algumas de suas razdes.
Confesso de imediato as minhas: primeiro porque 0 mestre, COmo 0 poeta, ensinou que ndo
ha& caminhos prontos e que pensar nao é seguir uma trilha de corrimédos dados; em segundo
lugar, porque nos ensinou perguntas que, por serem fundamentais, permanecerdo nao
respondidas e a elas sempre retornaremos ja que as respostas construidas vém marcadas
pelas épocas vividas e sdo sempre ja histéria. O homem esta permanentemente convidado a
construir suas outras respostas. N&o pode haver convite maior do que este; ndo pode haver
desafio maior do que pensar sem corriméaos.

Que perguntas trago, aqui, para este didlogo cujo produto ndo quer ser ‘um pensamento
sobre’, mas um pensamento com Paulo Freire, a partir de Paulo Freire? Escolher
‘essencialidades’ pode parecer um desejo de construir permanéncias, estabilizar os
enunciados fixando-lhes um valor e um sentido. E o contrario que me move: gostaria de
defender que em Paulo Freire ndo ha essencialidades pré-dadas exceto um paradoxal
principio fundador: tudo esta sendo, tudo é movimento e historicidade; as respostas sdo
provisoriedades.

Conhecer, na dimensdo humana, que aqui nos interessa, qualquer que seja o nivel
em que se dé, ndo é o ato através do qual um sujeito, transformado em objeto,
recebe, ddcil e passivamente, os contetidos que outro lhe d& ou impde.

O conhecimento, ao contrario, exige uma presenca curiosa do sujeito em face do
mundo. Requer sua a¢do transformadora sobre a realidade. Demanda uma busca
constante. Implica em invencdo e em reinvencdo. Reclama reflexdo critica de
cada um sobre o ato mesmo de conhecer, pelo qual se reconhece conhecendo e,
ao reconhecer-se assim, percebe o0 “como” de seu conhecer e o0s
condicionamentos a que esta submetido seu ato. (FREIRE, 1977, p.27)
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1. A propésito do ser

Uma das primeiras essencialidades de que somos acusados diz respeito precisamente a
noc¢ao de sujeito que subjaz aos principios pedagogicos que abragamos, e que Paulo Freire
sintetiza em Pedagogia da Autonomia como “saberes” enunciados na forma de afirmacdes
sem fugir a responsabilidade e responsividade que a afirmacdo pressupde.
Responsabilidade porque nédo se nega a assumir posi¢des; responsividade porque sabe que
seus ditos respondem a outros ditos e provocardo novos ditos.

Por nos assumirmos como ‘pedagogia critica’, situamo-nos no campo critico. E o
pensamento critico deste final e inicio de seculo tem ramificacGes de toda ordem, ora
apontando para “as tensGes dialécticas que informam a modernidade ocidental”
(Boaventura de Sousa Santos, por exemplo, e sua trilogia de tensdes: entre regulacéo social
e emancipacdo social; entre o Estado e a sociedade civil e entre 0 Estado-nacdo e 0 que
designamos por globalizacdo); ora apontando para as crises dos paradigmas cientificos,
reintroduzindo o tempo, 0 acontecimento e o acaso onde a modernidade apostava na
previsibilidade inscrita nas “leis da natureza” (llya Prigogine, por exemplo, e a
reintroducdo da seta do tempo e sua irreversibilidade que demanda o reencantamento do
mundo); ora apontando para a construgdo de subjetividades autbnomas, para o exercicio da
cidadania e para a construcdo de uma acao contra-hegemdnica (conceitos tdo presentes nos
textos da pedagogia critica quanto nos movimentos sociais contra-hegemonicos).

Todas estas direcGes remetem a concepgdes de sujeito, de forma explicita ou implicita,
concepcdes nem sempre partilhadas, mas todas elas com um denominador comum:
compartilham crencas e certezas nas possibilidades de acdo dos sujeitos sociais, que se
definem de formas distintas relativamente aos condicionamentos histéricos. Estas direcdes
podem tomar diferentes fundamentos para o sujeito — uma vocacdo a eternidade? uma
vocacdo a solidariedade? uma vocacdo a racionalidade? uma vocagdo a subjetividade
eticamente fundada, razdo convertida em paixao pelo humano de cada um e de todos? —
mas nenhuma destas dire¢des dispensa ou se dispensa de uma tomada de posicao.

A estas concepcdes e a compartilha da crenca de outros possiveis (para usar uma clave
paulofreireana, outros inéditos possiveis), opdem-se ndo somente discursos pragmaticistas,
com interesses a defender, em que a nocdo de “adaptacdo aos tempos” é o conddo magico
do pensamento sobre a constituicdo das subjetividades, como se os tempos ndo fossem
“regiveis”, mas regentes. Estes discursos podem ser encontrados na imprensa, na politica,
nos acordos de uma economia planejada para a liberdade dos mercados, nos planejamentos
educacionais: o discurso hegeménico sempre encontrou porta-vozes eficientes.

Mas também no campo critico estas concepgdes e sua compartilha bésica de possibilidades
de construcdo de um outro futuro sdo postos sob suspeita. As criticas enderecadas ao
pensamento critico pelas analises foucaultianas, pelas desconstrucfes derridianas ou pelas
reflexdes deleuzianas, necessariamente devem ser postas sob escrutinio, porque elas nao
representam mais uma diferenca de op¢do entre campos de luta, mas resultam de um
refinamento necessario as concepc¢des para ndo cairmos no engodo da inovacgdo que repete
e reproduz 0s mecanismos mesmos que quer destruir.

Para exemplificar estas posicOes criticas, gostaria de retomar aqui uma passagem de
Deleuze. A citagcdo sera longa, mas necessaria para retomarmos a forgca propulsora da
conscientizacdo a partir de novas concepc¢des sobre o sujeito, sem perder com isso que 0
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futuro se constréi como possibilidade do que ha de vir e ndo como produto constante de
uma mutagdo continua e sem rumos.

Se hoje em dia o pensamento anda mal € porque, sob 0 nome de modernismo, ha um
retorno as abstracdes, reencontra-se o problema das origens, tudo isso... De pronto sdo
bloqueadas todas as analises em termos de movimentos, de vetores. E um periodo bem
fraco, de reagdo. No entanto, a filosofia acreditava ter acabado com o problema das
origens. N&o se tratava mais de partir nem de chegar. A questdo era antes: 0 que se passa
“entre”? E é exatamente a mesma coisa para 0s movimentos fisicos.

Os movimentos mudam, no nivel dos esportes e dos costumes. Por muito tempo viveu-se
baseado numa concepc¢do energética do movimento: hd um ponto de apoio, ou entdo se é
fonte de um movimento. Correr, lancar um peso, etc.: é esforgo, resisténcia, com um ponto
de origem, uma alavanca. Ora, hoje se vé que o movimento se define cada vez menos a
partir de um ponto de alavanca. Todos 0s novos esportes — surfe, windsurfe, asa delta — séo
do tipo: inser¢do numa onda preexistente. Ja ndo é uma origem enquanto ponto de partida,
mas uma maneira de colocacdo em Orbita. O fundamental é como se fazer aceitar pelo
movimento de uma grande vaga, de uma coluna de ar ascendente, “chegar entre” em vez
de ser origem de um esforgo.

E no entanto, em filosofia se volta aos valores eternos, a idéia do intelectual guardido dos
valores eternos. E 0 que Benda ja criticava em Bérgson: ser traidor da sua propria classe, a
classe dos clérigos, ao tentar pensar o movimento. Hoje sdo os direitos do homem que
exercem a funcdo de valores eternos. E o estado de direito e outras nogdes, que, todos
sabem, sdo muito abstratas. E € em nome disso que se breca todo pensamento, que todas as
analises em termos de movimento sdo bloqueadas. Contudo, se as opressdes sdao tdo
terriveis é porque impedem os movimentos, e ndo porque ofendem o eterno. Sempre que se
estd numa época pobre, a filosofia se refugia na reflexdo “sobre”... Se ela mesma nada cria,
0 que poderia fazer, sendo refletir sobre? Entao reflete sobre o eterno, ou sobre o historico,
mas ja ndo consegue ela prépria fazer o movimento. (DELEUZE, 1992:151-152)

Se a nocdo de paulofreireana de conscientizacdo demanda um compromisso histérico e se a
insercdo critica na historia implica que os homens assumam o papel de sujeitos que fazem
e refazem o mundo, que criam sua existéncia com o material que a vida lhes oferece
(Freire, 1979), entdo encontramos aqui uma oposi¢do entre os pontos de vistas defendidos
pela pedagogia critica e pela critica deleuziana (e de outros pensadores contemporaneos).
Isto porque a concep¢do de sujeito que nos atribuem é a de sujeitos livres, racionais e
fontes de construcdo deste fazer e refazer o mundo. No entanto, nada me parece mais
distante do pensamento de Paulo Freire do que a admissdao de uma ‘origem’ humana
acabada e dada antes do homem se fazer homem. Isto porque nas relagcbes com o mundo,
através de sua acdo sobre ele, o homem se encontra marcado pelos resultados de sua
propria acao.

Atuando, transforma; transformando, cria uma realidade que, por sua vez, “envolvendo-0”,
condiciona sua forma de atuar.

N&o h4, por isso mesmo, possibilidade de dicotomizar 0 homem do mundo, pois que nao
existe um sem o outro. (Freire, 1977, p. 28)

Em outra passagem e sob outro &ngulo, mais uma vez este ser que se faz na historia, e por
iSSO Mesmo nao nasce ja pronto e jamais encontrara seu ponto final é afirmada:
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Aqui chegamos ao ponto de que talvez devéssemos ter partido. O do inacabamento do ser
humano. Na verdade, o inacabamento do ser ou sua inconclusdo € proprio da experiéncia
vital. Onde ha vida, ha inacabamento. (2.1. Ensinar exige consciéncia do inacabamento)
(FREIRE, 1996, p.55)

Creio que Paulo Freire consegue escapar a concepg¢do cartesiana de sujeito, um sujeito
fonte de seu proprio fazer, mas também n&o o reduz, como fez o estruturalismo, a produto
maleavel pelas determinacdes e pelas constricbes de seu tempo. E consegue isso porque
encontra um outro posto de observacdo a partir do qual constréi pontes entre o fazer e o
deixar-se levar, entre criar a existéncia e o se fazer aceitar pelo movimento de uma grande
onda.

Parece-me que, precisamente no percurso de busca de respostas a perguntas que ndo se
deixam apagar, porque sdo perguntas constantes de respostas provisorias, que Paulo Freire
encontra categorias com que constréi outra nocdo de sujeito. Sem defender qualquer
perenidade a ndo ser 0 movimento permanente — e neste sentido os direitos do homem nao
sdo valores eternos, mas valores a que outros se acrescentam no movimento da historia, re-
configurando cada um deles - Freire encontra no ‘modelo’ ndo estruturalista de
funcionamento da linguagem os elementos para pensar um sujeito que se insere no
movimento, sem perder sua energia, material e social, de transformar o que encontra e no
que se faz 0 que é e como é.

2. A propoésito do falar

Um dos processos mais notaveis da linguagem € sua vocagdo constante a repeticdo e a
mudanca. Se ndo houvesse repeticdo, a cada nova enunciacdo teriamos que construir 0s
recursos expressivos mobilizdveis para sua realizacdo: isto impediria qualquer
possibilidade de partilha de sentidos. Se ndo houvesse mudanca, toda enunciacao seria
citacdo constante dos mesmos enunciados. A linguagem ndo funciona nem sobre a
permanéncia dos recursos expressivos, nem sobre a criacdo ininterrupta que ndo produz
historia. Por isso a linguagem é uma atividade constitutiva de si mesma, uma
sistematizacdo em aberto, produto do passado e projecao do futuro.

Deste modo de funcionamento Freire extrai uma primeira licdo: nenhuma sociedade é uma
estrutura em cujo movimento temos que nos inserir, mas uma arquitetura que demanda
enunciagdes singulares a cada momento histérico em que o que se repete muda de sentidos
e 0 que se altera adquire sentidos no que se repete. Indeterminacdo com historia,
movimento com futuro. Explicitamente, em Paulo Freire, na comunicacdo, que se faz por
meio de palavras, ndo pode ser rompida a relacdo pensamento-linguagem-contexto ou
realidade.

N&o ha pensamento que ndo esteja referido a realidade, direta ou indiretamente marcado
por ela, do que resulta que a linguagem que o exprime ndo pode estar isenta destas marcas.
(FREIRE, 1977, p.70)

Em consequéncia, por aceitar a linguagem como atividade constitutiva, Paulo Freire
reconhece que a relacdo entre 0 mundo da cultura, onde os sentidos circulam, e 0 mundo da
vida, onde os atos sdo executados — incluindo entre eles os atos discursivos — é também
uma relacdo constitutiva, em que um mundo somente existe porque constituido pelo outro.
Um muda o outro permanentemente. Reencontro aqui 0 movimento, mas agora com
historia, que funda raizes ndo para garantir o futuro, como se dele fosse a origem, mas para
tornar possivel o préprio movimento como criagdo e ndo repeticdo do ja dado. Tal como os
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recursos expressivos permitem a enunciagdo sem, no entanto, fixar-lhe os limites de seus
enunciados nunca antes ditos e jamais repetiveis em sua singularidade, também as
constricbes sociais se oferecem como recursos da acdo transformadora em que
necessariamente o homem estd engajado pelo simples fato de agir, ja que ndo é dado a
ninguém a possibilidade de enunciar responsavel e responsivamente “eu nao estou aqui”.
N&o h4 alibi para a existéncia (BAKHTIN, 1926).

Em estudo anterior (GERALDI, 2003) aproximei teses co-enunciaveis por Paulo Freire e
Mikhail Bakhtin e aqui retomaria apenas um dos momentos destes encontros possiveis —
aquele em que os autores tratam da constituicdo da consciéncia, ambos colocando este
processo na histdria:

... el mundo de la conciencia no es creacion sino elaboracion humana. Ese mundo no se
constituye en la contemplacién sino en el trabajo. (p.19)

Humanizacion y deshumanizacioén, dentro de la historia, en un contexto real, concreto,
objetivo, son posibilidades de los hombres como seres inconclusos y concientes de su
inconclusion. (p. 38)

... la situacion concreta en que se encuentram los hombres condiciona sua conciencia del
mundo condicionando a la vez sus actitudes y su enfrentamiento. (FREIRE, 1974, p.169)

A consciéncia individual ndo sé nada pode explicar, mas, ao contrario, deve ela propria ser
explicada a partir do meio ideoldgico e social. (p. 35)

A consciéncia adquire forma e existéncia nos signos criados por um grupo organizado no
curso de suas relagBes sociais. Os signos sdo o alimento da consciéncia individual, a
matéria de seu desenvolvimento, e ela reflete sua l6gica e suas leis. A logica da
consciéncia € a logica da comunicacdo ideoldgica, da interacdo semiotica de um grupo
social. Se privarmos a consciéncia de seu conteddo semidtico e ideoldgico, ndo sobra nada.
A imagem, a palavra, o gesto significante, etc. constituem seu unico abrigo. Fora desse
material, ha apenas o simples ato fisiologico, ndo esclarecido pela consciéncia, desprovido
do sentido que os signos Ihe conferem. (BAKHTIN, 1929, p. 35/6)

Se a consciéncia é signica, esta repleta de signos nunca neutros porque produtos da
historia; e se a referéncia ao mundo com a linguagem ndo supBe algo que, existindo,
‘fotografamos’ com palavras, mas sim construimos com palavras porque nelas ficam as
marcas das relagdes homem-mundo daquele que fala, entdo nds, homens e mulheres,
somos todos produtos da historia: mutaveis, maltiplos e singulares. Irrepetibilidades e
responsividades irreversiveis. E estar aqui € uma resposta a si mesmo e ao outro, com 0
qual necessariamente estamos e a quem dizemos “estou aqui”. Conscientizar-se é ser uma
resposta a alteridade: do outro que se foi, eco e memoria na heranca cultural; do outro com
que se compartilha o tempo presente; do outro que vira necessariamente distinto do que se
é porque trara suas novas licdes.

3. A proposito do conhecer
Reconhecer a unicidade de cada sujeito, a singularidade de cada momento, o desprezado

cotidiano em que os enunciados circulam nas enunciacdes cada vez Unicas, e onde se
praticam acdes ora conducentes, ora ndo, a memoria de futuro imaginada, até porque a



V Coloquio Internacional Paulo Freire — Recife, 19 a 22-setembro 2005.

propria memoria de futuro ndo € perene e imutavel, implica construir novos caminhos do
olhar perscrutador que deseja captar nas "grandezas do infimo™ os movimentos diminutos
em direcdes cada vez multiplas e desiguais.

Por ndo esquecer que o singular ndo sobrevive sem compartilhas, sem as estruturas que
nele estdo e que por ele sdo vagarosamente corroidas, ndo € por acaso que Paulo Freire
escolheu sempre a narrativa para, da experiéncia vivida, extrair ensinamentos. Seus livros
estdo carregados de casos, acasos, historias curtas. Conhecer € uma acdo gnosioldgica
inseparavel das situagdes concretas.

O que se pretende com o dialogo, em qualquer hipdtese (seja em torno de um
conhecimento cientifico e técnico, seja de um conhecimento “experiencial”), é a
problematizacdo do préprio conhecimento em sua indiscutivel reacdo com a realidade
concreta na qual se gera e sobre a qual incide, para melhor compreendé-la, explica-la,
transforma-la. (FREIRE, 1977, p.52).

Tudo pode ser problematizado. (idem, p.53)

S6 ha histéria onde ha tempo problematizado e ndo pré-dado. A inexorabilidade do futuro
¢ a negacao da Historia. (Freire, 1996, p. 81)

Creio que estes elementos apenas abrem o caminho de uma construcdo paulofreireana: ser,
falar e conhecer sdo acbes e por serem acdes se cruzam com outras acdes. Ndo ha
principio nem ha um fim. Ha processo. Por isso as ‘essencialidades’ paulofreireanas ndo
sdo ontologizadas. Suas estabilidades sdo aquelas dos processos, transformacdo sem porto
de chegada.

Ainda ndo sabemos costurar uns casos aos outros, uns acasos aos outros, umas historias a
outras histérias sem perder o vigor de sua singeleza, sem perder suas cores préprias. Talvez
hoje tenhamos aprendido que ndo ha como compor uma cor outra, produto da abstracao,
porque os futuros ja definidos estdo para sempre problematizados. Talvez este seja um
momento necessario para nos sentirmos dentro da floresta, examinando mindcias, para
depois retornarmos ao promontorio de que saimos e cuja existéncia ndo esquecemos. E
uma vez la, recuperarmos nossas utopias. Mas a viagem de retorno ao promontorio nunca
mais serd uma volta, serd sempre outra viagem.

Dispunhamos e dispomos de certas técnicas de escuta, mas ndo sabemos com precisao que
toque, que palavra, que gesto produziu o encontro com outro toque, outra palavra, outro
gesto, e na faisca deste encontro escreveu em sulcos no ar uma outra imagem, uma terceira
palavra capaz de criar uma compreenséo, exigir um investimento intelectual e desencadear
este encanto que é o pensamento. Pensar exige liberdade. Pensar exige siléncios e vazios.
Inacabamentos. As palavras de Paulo Freire contracenam com as palavras de Mikhail
Bakhtin e ambos ressoam nas palavras do poeta, porque eles — e também nos — escolheram
— e escolhemos - no infimo, nas periferias, as raizes de que brotardo, sempre renovaveis,
outros tempos e outras existéncias.

As coisas jogadas fora por motivo de traste

sdo alvo da minha estima.

Prediletamente latas.

Latas s@o pessoas léxicas pobres porém concretas.
Se vocé jogar na terra uma lata por motivo de
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traste: mendigos, cozinheiras ou poetas podem pegar.
Por isso eu acho as latas mais suficientes, por
exemplo, do que as idéias.

Porque as idéia, sendo objetos concebidos pelo
espirito, elas sdo abstratas.

E, se vocé jogar um objeto abstrato na terra por
motivo de traste, ninguém quer pegar.

Por isso eu acho as latas mais suficientes.

A gente pega uma lata, enche de areia e sai
puxando pelas ruas moda um caminh&o de areia.
E as idéias, por ser um objeto abstrato concebido
pelo espirito, ndo da para encher de areia.

Por isso eu acho a lata mais suficiente.

Idéias sdo a luz do espirito — a gente sabe.

Ha idéias luminosas — a gente sabe.

Mas elas inventaram a bomba atomica, a bomba
Atdmica, a bomba atdm...........c.ccceeverveieiiennnn

eu queria que os vermes iluminassem.
Que os trastes iluminassem.
(Manoel de Barros. Teologia do Traste)

Nas palavras ainda do mesmo poeta, encontraremos a esperanca nas escolhas das coisas
desimportantes que ensinardo que a vida se tece também com o canto dos passaros, o
perfume das flores e o sorriso das criancgas:

Uso a palavra para compor meus siléncios.
N&o gosto das palavras

fatigadas de informar.

Dou mais respeito

as que vivem de barriga no chdo

tipo 4gua pedra sapo.

Entendo bem o sotaque das aguas.

Dou respeito as coisas desimportantes
e aos seres desimportantes.

Prezo insetos mais que avides.

Prezo a velocidade

das tartarugas mais que a dos misseis.
Tenho em mim esse atraso de nascenca.
Eu fui aparelhado

para gostar de passarinhos.

Tenho abundéancia de ser feliz por isso.
Meu quintal € maior do que o mundo.
Sou um apanhador de desperdicios:
Amo os restos

como as boas moscas.

Queria que a minha voz tivesse um formato de canto.
Porque eu ndo sou da informatica:

eu sou da invencionatica.
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S0 uso a palavra para compor meus siléncios.
(Manuel de Barros. O apanhador de desperdicios)
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