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PARTICIPACAO AUTONOMA E SOLIDARIA: CAMINHO PARA A
CONSTRUCAO DO “SER MAIS” JUVENIL

Ercilia Maria Braga de Olinda!

RESUMO

Apresento conclusdes parciais de uma pesquisa realizada na Fundacdo Casa Grande, ONG criada
em 1992, na cidade de Nova Olinda - Ce. A instituicdo € palco de uma experiéncia em que 0s
sujeitos envolvidos criam, recriam e resgatam valores a partir de acBes protagdnicas. Acompanhei
o cotidiano juvenil e fiz observagdes participantes numa oficina onde os jovens explicitaram o
significado de sua participacdo. As agGes se constituem como processos politico-pedagégicos de
construgdo do inédito viavel a medida que permitem aos jovens experimentarem multiplas
interacBes que colaboram na permanente expansdo da consciéncia e os lancam na aventura de “ser
mais”. Atuando de forma auténoma e solidaria os jovens descobrem seus potenciais e reagem
construtivamente as situacdes de opressdo impostas pelo sistema econémico e social.

Palavras-Chave: Participa¢do — Juventude — Ser mais.
Juventude(s) e vocagdo ontoldgica de ““ser mais™

Gosto de ser homem, de ser gente, porque sei que a minha passagem pelo mundo
ndo é predeterminada, preestabelecida. Que o meu destino ndo é dado, mas algo que
precisa ser feito e de cuja responsabilidade néo posso me eximir. (FREIRE).

O pensamento filoséfico e politico-pedagdgico de Paulo Freire foi o referencial tedrico
principal para a analise aqui desenvolvida. Parti do pressuposto de que homens e mulheres se
fazem ao longo de sua historia, produzindo sua existéncia através do trabalho, do amor, da
arte, do divertimento, do conflito, o que pressupde a relagdo com 0s outros e com a natureza.
Os seres humanos sendo e se reconhecendo inconclusos, estdo em constante busca por sua
humanizac&o. E o que Paulo Freire intitula a “vocac&o ontoldgica de ser mais” (1987), negada
pela injustica, exploracdo e violéncia dos opressores, e afirmada no anseio de liberdade, de
justica e de luta dos oprimidos.

A dialética entre “ser mais” e desumanizar-se faz parte da condigdo dos seres humanos. Freud
mostra essa contradicdo permanente na obra O Mal Estar na Civilizacdo, onde o “instinto de
destruicdo” se contrapde ao de criagdo. Na mesma direcdo, Erich Fromm desenvolve
consideragdes, no O Coracdo do Homem sobre o que ele chama de “sindrome de
deterioracdo” que impele a destruicdo (necrofilia) em contraste com o “sindrome de
crescimento” (biofilia). Freire foi profundamente influenciado por Fromm ao elaborar a
antropologia que esta na base de sua pedagogia libertadora. Ambos ndo procuram “apoucar as
forcas destrutivas existentes no intimo do homem” (FROMM, 1974 p.22), mas realcam as
forcas do amor, da independéncia e da liberdade.

Toda a obra de Freire nos conduz a uma viséo de totalidade do ser. Noutras palavras, para a
consideracdo do homem como ser integral, em permanente busca, lancando-se a aventura de
conhecer, de “ser mais”. Apesar de condicionado o homem ndo € determinado, dada sua
possibilidade de criar cultura e de transcender a todas as barreiras e interditos. Esta busca, que

! Doutora em Educagéo Brasileira. Professora Adjunta Il do Departamento de Teoria e Prética do Ensino da Faculdade de
Educacdo da Universidade Federal do Ceara. (bragadeolinda@yahoo.com.br).



V Coldquio Internacional Paulo Freire — Recife, 19 a 22-setembro 2005

é emancipatodria, deve se fundar numa “ética universal do ser humano” (1997) que por sua
vez, deve orientar a pratica educativa, ndo aceitando qualquer manifestacdo discriminatoria,
seja de raga, género, classe, ideologia ou religido. A fundamentacéo freireana permite pensar a
formacdo humana de um modo geral e a formacdo juvenil de modo particular, numa dupla
perspectiva: na dimensdo de concreticidade da vida (elemento imanente), ou seja, como
seres que estdo no mundo - condicionados, limitados, aprisionados e oprimidos por uma
realidade encontrada ao nascerem; na dimensdo de possibilidade da vida (elemento
transcendente), quando os homens agem como seres que estdo com o mundo, reagindo,
criando, produzindo e se produzindo.

O entendimento da afirmacdo de Paulo Freire quanto a “vocacdo ontoldgica de ser mais” dos
seres humanos, implica no enfrentamento do proprio conceito de homem. A pedagogia
freireana deriva do entendimento de que homens e mulheres sdo seres historicos, processuais,
inconclusos e conscientes da sua inconclusdo. A antropologia freireana se nutre de uma
profunda crenca nos potenciais humanos, abafados e mutilados por uma realidade opressiva.
Toda a problematizagdo em torno da possibilidade de uma pedagogia libertadora esta
alicercada na compreensdo de que os homens, em comunhdo, podem superar a situacdo de
opresséo na qual estdo imersos, numa busca permanente de sua humanizagdo. Denunciando a
injustica, a opressao, a exploracdo e a violéncia, Freire mostra que a desumanizacdo é uma
“distorcdo possivel na historia” (1987, p.30). Em seguida, ele anuncia que o anseio de
liberdade, de justica e de luta dos oprimidos impulsiona a conquista do “ser mais”.

A consciéncia de que sua humanidade esta sendo negada, é uma condicdo para que 0 homem
se lance na luta permanente por sua humanizacdo, ou seja, reconhecer-se menos e
desumanizado, implica no reconhecimento da possibilidade de “ser mais”. O desenvolvimento
da consciéncia critica possibilita a insercdo dos seres humanos como sujeitos no processo
historico. Por entender que a desumanizacdo se verifica na realidade objetiva e que a mesma é
a “expressdo concreta de alienacdo e dominagdo”, Freire recusa uma leitura ingénua do
processo de conscientizacdo, mostrando que “a libertacdo ndo se da dentro da consciéncia dos
homens isolados do mundo, sendo na praxis dos homens dentro da histéria que, implicando na
relagdo consciéncia-mundo, envolve a critica desta relagdo” (1982, p.98).

Os seres humanos se encontram proibidos de ser plenamente, em face da situacdo de opressdo
em que vivem e se formam. A superagdo de sua condi¢do dual implica na eliminacdo da
“aderéncia ao opressor” (FREIRE, 1987), imersdo acritica na realidade, ou seja, a necessidade
de se reconhecer oprimido e se envolver numa praxis — “reflexdo e acdo dos homens sobre o
mundo para transforma-lo” (1987, p.38).

Para Freire, o oprimido hospeda o opressor em si, tornando-se emocionalmente dependente
dele e fascinado por seu padréo e estilo de vida, ampliando, assim, sua “auto-desvalia”. Nas
suas palavras: “de tanto ouvirem de si mesmos que s&o incapazes, que ndo sabem nada, que
ndo podem saber, que sdo enfermos, indolentes, que ndo produzem em virtude de tudo isto,
terminam por se convencer de sua ‘incapacidade’. Falam de si como 0s que ndo sabem e do
‘douto’ como o que sabe e a quem devem escutar” (1987, p.50).

Humanizacgdo é sempre processo, é devir (1992). A prética educativa colabora nesse processo
a medida gue supera tanto a licenciosidade quanto o autoritarismo e trilha o dificil caminho de
se fazer libertadora — equilibrio entre liberdade e autoridade. Esta pratica necessariamente ha
de ser fundada no didlogo e na problematizacdo. O saber é fruto de uma busca inquieta,
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curiosa e permanente. O saber sO existe na invencéo e reinvencdo que se efetua no contato
com o outro: “Se o dialogo é o encontro dos homens para ser mais, ndo pode fazer-se na
desesperanca. Se 0s sujeitos do didlogo nada esperam do seu que fazer, ndo pode haver
dialogo. O seu encontro é vazio e estéril. E burocratico e fastidioso” (1987, p.82).

Uma prética pedagdgica que se assente nestas bases, necessariamente é negadora da “cultura
do siléncio” e da prética de “sloganizacdo ideoldgica” que distorce a relagcdo auténtica entre o
sujeito e a realidade objetiva. Na Pedagogia da Autonomia Freire afirma:

Uma das tarefas mais importantes da pratica educativo-critica € proporcionar as
condicBes em que os educandos em suas relagcdes uns com os outros e todos com o
professor ou a professora ensaiam a experiéncia profunda de assumir-se. Assumir-se
como um ser social e historico, como ser pensante, comunicante, transformador,
criador, realizador de sonhos (1997, p.46).

A juventude é a fase da vida por exceléncia do assumir-se, sobretudo nas duas ultimas
décadas, quando foi encarada como um segmento social impulsionador de transformacGes
politico-sociais e das relagfes humanas. A tematizacdo da juventude ha anos centrada numa
perspectiva unificadora, geracional e que destacava a rebeldia e a nocdo de problema,
comecou a ceder lugar a analises e representacdes positivas sobre o jovem, dando-lhes voz e
vendo-0s como sujeitos participativos e capazes de encontrar solugdes para os problemas
sociais que os atingem. Hoje, parte da sociedade exige a implementacdo de politicas publicas
de atendimento integral ao jovem, de modo a garantir sua insercdo critica e produtiva na
sociedade.

Acompanhando a acdo dos jovens em organizagdes ndo-governamentais, pude avaliar o0s
equivocos das representacdes, quase consensuais, sobre os mesmos. O espaco das ONGs é
privilegiado para uma reflexdo rigorosa, radical e de conjunto sobre as experiéncias, 0s
universos e os fendbmenos complexos envolvidos na formacéo da juventude. Ha um estigma,
em grande parte alimentado pela midia, de que o0s jovens sdo pessoas perdidas,
desinteressadas e irresponsavelmente transgressoras. Esse esteredtipo leva a que as pessoas
fiqguem perplexas, boquiabertas vendo do que os jovens pobres e simples sao capazes quando
tém oportunidade. No nosso pais, a pobreza foi sempre vinculada a violéncia e coisas
negativas. Ha quase uma naturalizacdo em relacdo as respostas negativas ou destrutivas.
Quando os jovens respondem a discriminacdo e exclusdao com criatividade e altivez, isso se
apresenta como um fendmeno fora do comum. No senso comum, ha uma vinculacdo direta
entre condigdo juvenil e rebeldia mal direcionada. Na realidade, a juventude é diversa e 0s
jovens tém idéias, modos de ver, sentir e pronunciar o mundo que precisam ser acolhidos e
confrontados num processo educativo onde o préprio adulto se reconhece enquanto ser em
crescimento e formacao.

Abramo e Branco apresentam trabalhos de autores que abordam a multiplicidade do perfil da
juventude brasileira e que, baseados nas diferencas e desigualdades, preferem usar o termo
juventudes, no plural; ao mesmo tempo, destacam autores que “buscam verificar de que modo
se pode falar na existéncia de uma condicao juvenil na atualidade” (2005, p.16).

Levi e Schmitt, organizadores da obra Historia dos Jovens, enfatizam a recorréncia do tema
da juventude nos estudos cientificos das Gltimas décadas e as dificuldades para definir o termo
juventude. Autores brasileiros fazem a mesma afirmacédo, pois, enquanto construgédo social e
cultural ndo € possivel chegar a uma definicdo Unica, definitiva e universal sobre esta fase da
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vida do ser humano.

Para efeito deste trabalho, consideraremos jovem o ser humano entre 12 e 25 anos, portanto,
estaremos incluindo todo o periodo da adolescéncia e o inicio da idade adulta. O Estatuto da
Crianca e do Adolescente (Lei 9.069 de 13/07/1990) considera crianca, a pessoa de até 12
anos incompletos e, adolescente, aquele de 12 a 18 anos (Artigo 2°). Nossa opgéo se prende
ao fato de ser aquela a faixa etaria considerada para as a¢des da instituicdo educativa
envolvida no estudo aqui apresentado.

A juventude pode ser encarada como estado de espirito, fase do desenvolvimento humano ou
época de vida. H4& um consenso de ndo haver nenhum critério legal ou demogréfico para
demarcar intervalos de idade rigidos. No entanto, de acordo com Levi e Schmitt, a juventude
é de fato marcada por uma condic¢do transitéria e limitrofe:

[...] ela se situa no interior das margens moveis entre a dependéncia infantil e a
autonomia da idade adulta, naquele periodo de pura mudanga e de inquietude em
que se realizam as promessas da adolescéncia, entre a imaturidade sexual e a
maturidade, entre a formag&o e o pleno florescimento das faculdades mentais, entre
a falta e a aquisicdo de autoridade e poder (1996, p.08).

Os termos conflito, mudanca, crise, efémero, provisoério, fragil, ardente, indeciso e rebelde
marcam as representacbes hegemdonicas sobre a juventude. Abramo (1997) mostra como 0s
jovens se mantiveram em segundo plano ou foram realgados, apenas, quando se tratava de
acentuar a negatividade desta fase. A grande midia se encarregou de espalhar a nogdo de
jovem como problema ou como esperanca de um futuro melhor. As acOes presentes dos
jovens, suas opinides e sonhos pouco foram levados em consideracdo. As pesquisas
académicas, em certa medida, reproduziram este discurso afirmando uma visdo homogénea e
monocultural sobre a juventude, a medida que insistia em esquemas explicativos baseados
numa visdo geracional, onde a juventude era vista como una, e passivel de enquadramento
com vistas a socializacao.

Os proéprios jovens, atraveés de inUmeras experiéncias espalhadas pelo Brasil, seja com a
direcdo, em parceria com o adulto ou de forma autbnoma, estdo mostrando que podem
assumir o comando de ag0es importantes para seu desenvolvimento pessoal, grupal e local.

A formacdo de jovens protagonistas é hoje o objetivo de inumeras organizacdes nado
governamentais espalhadas pelo Brasil que buscam realizar seu potencial criativo e produtivo.
Pela acdo direta, o jovem influencia transformacdes nos espacos sociais, nas relacdes e vao
forcando mudancas no proprio modo da midia, da universidade e da sociedade em geral
encararem 0s jovens.

O grande desafio para a formacdo do jovem que vai atuar no seculo XXI € a superacdo de
praticas pedagdgicas professorais, antidialogicas e a construcdo de projetos pedagdgicos
populares que levem em consideracdo a diversidade cultural e as novas formas dos jovens se
expressarem. Na perspectiva freireana, o didlogo faz-se uma necessidade radical, ndo como
exercicio de bons modos, mas como marca da relacéo gnosioldgica (FREIRE, 1993).

O educador popular precisa estabelecer diadlogo com o jovem para que 0 mesmo passe a ser
encarado como sujeito em formacdo, aberto a varias possibilidades, portador de
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potencialidades, e ndo como segmento perigoso que precisa ser monitorado e afastado das
“tentacdes da vida”. Em Acdo Cultural para a Liberdade, ele esclarece: “a relacdo dialdgica é
o selo do ato cognoscitivo, em que o objeto cognoscivel, mediatizando 0s sujeitos
cognoscentes, se entrega ao seu desvelamento critico” (1982, p.143).

Romper com a postura hegeménica que desqualifica a atuacdo juvenil ou que o condena ao
siléncio é permitir a expressao de diferentes modos de encarar a vida e responder aos seus
desafios. Implica numa mudanca de atitude e ndo apenas no manejo de técnicas. Trata-se de
uma estratégia de “empoderamento” onde a narrativa do jovem é reconhecida, legitimada, e
contraposta ao poder instituido. No Relat6rio Sobre a Situagdo da Infancia de 2003, o Fundo
das Nacdes Unidas para a Infancia — UNICEF — mostra que a sociedade ndo se democratizara
se ndo aprender a ouvir criangas e jovens.

Sabemos que a construcdo da cidadania ativa depende, em grande parte, do combate a auto-
desvalia a que estdo submetidos os educandos. Hoje, o resgate ou construcdo da auto-estima
dos jovens, que na sua ingenuidade terminam se assumindo como causadoras de seu proprio
fracasso é uma tarefa politica importante.

Pensar a formacdo da juventude hoje é construir um projeto contra hegeménico multicultural.
Costa (2000) apresenta o protagonismo juvenil como um conceito em construcdo que pode vir
a preencher uma lacuna tedrica no campo de formacao juvenil. Considero que este conceito
pode orientar praticas pedagdgicas populares, mas é preciso investigar ndo apenas 0s modos
de efetivacdo do mesmo, analisando suas contradi¢bes, limites e potencialidades, mas,
sobretudo, o projeto de sociedade e de formagdo humana a que esta vinculado.

A cultura juvenil é hibrida. Na sua configuracdo sempre movel, o erudito, o popular, e a
cultura de massa se misturam. Neste caldo cultural, também ndo ha nitida distincdo entre
tradicional, moderno e pds-modernos. Os diferentes grupos ou tribos a que o0s jovens vao se
filiando sdo configurados como caleidoscdpios culturais. Para Candau, devemos, enquanto
educadores, reconhecer que a hibridizacdo cultural é “o himus em que se da a a¢do educativa
fundamental” (1997, p.244). Por sua caracteristica de maior abertura ao novo, o jovem
experimenta a hibridizacdo cultural de modo profundo e desafiante para a formacdo de sua
identidade. O modo do jovem se expressar e se relacionar vincula-se as caracteristicas
culturais mutantes a que ele esta submetido. Os estudos culturais podem orientar as reflexdes
sobre a formacéo juvenil de modo a aprofundar o didlogo multicultural e, a0 mesmo tempo,
nos permitir afirmar as identidades culturais de cada grupo, como também construir um
didlogo intercultural, onde o0s universos marginalizados ndo sejam excluidos, mas
considerados como parte integrante de nossa cultura. Reconhecer e valorizar as diversas
identidades culturais presentes no contexto juvenil é condicdo para o aprofundamento do
sentido de formacdo de sujeitos autbnomos e participativos capazes de colocar problemas e
procurar resolvé-los.

A formacdo juvenil entendida pelo prisma da diversidade cultural implica em pensarmos a
articulagdo entre os conceitos de subjetividade, cidadania e emancipagdo. Santos (1999)
problematiza a relacdo entre estes conceitos mostrando como na modernidade 0s excessos de
regulacdo terminaram por abafar o sentido emancipatério das praticas educativas,
aprisionando o conceito de cidadania a sua dimensdo formal de exercicios de direitos politicos
num quadro representativo, onde a participacdo ativa dos sujeitos é reduzida. Santos aponta
Marcuse e Foucalt como os pensadores que melhor colaboraram para uma critica contundente
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a relacdo entre autonomia, desenvolvimento da subjetividade e cidadania no sistema
capitalista. Para Marcuse, a cidadania estatizou-se e ficou aprisionada num sentido consumista
e, para Foucalt, a nocdo de cidadania sem subjetividade, fruto de excesso de controle social
exercido na modernidade, produziu um poder disciplinar e uma normalizacdo técnico-
cientifica poderosa (SANTOS, 1999 p. 235-275).

O conceito de cidadania foi utilizado para reproduzir a ordem social capitalista, mas também
guarda uma longa tradicdo emancipatéria. Para Sacristan, “a cidadania democratica é um
ambito politico de carater educativo que torna possivel a educacdo em sua plenitude porque
liberta as pessoas das travas, proporcionando o himus estimulante para a realizacdo de suas
possibilidades” (2002, p.149). Mais que uma formalidade ou conjunto de direitos civis,
politicos e sociais que se concede ou que se conquista, a cidadania consiste numa cultura a ser
construida, estando a educacdo convocada a torna-la possivel (2002, p.155). Aprende-se 0
significado de cidadania, praticando-a e problematizando-a. Sacristan esta preocupado em que
0s processos educativos sejam capazes de criar essa cultura cidada, num dialogo multicultural
que supere a antinomia entre sujeito e coletividade. Para ele, a importancia da “invengdo” ou
“construto” cidadania estd em “definir o individuo como sujeito e vé-lo em relacdo aos
demais, porque sdo os sujeitos determinados os que atuam como cidadaos” (2002, p.147).

O objetivo do presente trabalho é mostrar, a partir das falas de 11 monitores que participaram
em julho de 2003 de uma oficina sobre protagonismo juvenil?, 0 modo como reagem a
situacdo concreta de limitacbes materiais e de direitos, vislumbrando o que podem ser,
enquanto seres humanos, a partir de sua acdo autbnoma e solidaria. Com uma fluéncia verbal
invejavel, jovens com idades variando entre 17 e 23 anos (média de 19,5 anos) envolveram-se
nas dindmicas de sensibilizacdo, nas situac6es de “dilema moral” e nas rodas de conversas, ao
longo de 12 horas de trabalho, mostrando a capacidade juvenil de articular sentidos de forma
profunda e completa e a necessidade da academia estreitar lagos com o0s espagos educativos
onde 0s jovens interagem para se tornarem plenamente humanos. Pois como lembra Freire:
para ser, temos que estar sendo.

O CENARIO

Trago cenas e falas de uma Organizacdo Nao-Governamental (ONG) criada em 1992, com o
objetivo de implantar um memorial antropolégico e uma escola de comunicacdo da meninada
do sertdo, a partir do incentivo e resgate da cultura regional e da unido entre tradicdo oral e
novas tecnologias. Trata-se de uma instituicdo educativa onde se planta esperanca e se colhe
encantamento. Falo de uma fabrica de sonhos chamada Fundacgéo casa Grande — Memorial do
Homem Kariri, localizada na cidade de Nova Olinda, Cariri cearense. Sua populacdo é um
pouco maior que 11 mil habitantes e a principal atividade econdmica é a agricultura.

Conhecer a historia da Regido e do povo Kariri € a primeira etapa vivida pela crianca que
ingressa na “escolinha”, porta de entrada da Fundacdo. A ludicidade e a arte estdo presentes
em todas as atividades: contar e ouvir lendas, cantar, fazer brincadeiras de roda, tocar
instrumentos de lata ou profissionais, fazer e ouvir masica, trocar informac6es, desenhar, criar
personagens e historias em quadrinhos, além de produzir videos e manter uma radio,
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funcionando das 5 as 22 horas, diariamente, transformam criangas e jovens em gestores
culturais. As atividades realizadas estdo compreendidas em quatro programas com suas
respectivas ramificagoes:

e Memoria: memorial, contacdo de historias e lendas, visitas a sitios mitoldgicos e
arqueoldgicos;

e Comunicacdo: TV, editora, radio, biblioteca, videoteca;
e Arte: teatro, laborat6rio de musica;

e Turismo: cooperativa de pais, pousadas domiciliares, trilhas.

Na Casa Grande, criancas e jovens vivem a experiéncia de sonhar, num tempo em que nos
querem condenar a acomodacdo e ao cinismo do “salve-se quem puder”. Como toda
instituicdo, a Casa Grande tem problemas e limites, mas tem uma grande virtude que coincide
com as maiores contribuicfes de Paulo Freire, pois ambos: acreditam na capacidade do outro
e procuram descobrir e desenvolver seu potencial; insistem em manter a utopia da construcéo
de um mundo humanizado, justo e feliz; lutam por humanizacgéo e cidadania.

A partir das observacdes e dos depoimentos colhidos posso afirmar que a Casa Grande
estimula o crescimento, oferecendo o conforto da tentativa, da ousadia, muitas vezes negadas
por outras agéncias educativas. A Casa Grande tornou-se 0 que pretendia seu fundador —
Alemberg Quindins — “ser um lugar por onde as pessoas passam, levam alguma coisa e
deixam também”. Na Casa Grande, tem bom humor, espontaneidade, autenticidade e
superacao de limites.

Numa conversa com Alemberg, ele me falou: “as pessoas perguntam qual a pedagogia que
nos utilizamos aqui. Ai, n6s respondemos: qual a que vocé vé?” Apobs dois anos de contato
com a Casa Grande, respondo que vejo a construcdo da pedagogia da esperanca e da
autonomia defendida por Paulo Freire. Através da participacdo autbnoma e solidaria, as
dificuldades cotidianas sdo enfrentadas. Pela criacdo e recriacdo, criancas e jovens vao
tecendo o inédito viavel e trilhando o caminho da construgdo do “ser mais”.

A FALA DOS JOVENS

Quando nos propomos a analisar as experiéncias vividas por jovens, temos, antes de tudo, de
ter abertura para mergulhar num mundo dindmico e provisorio por exceléncia. Temos que ter
energia para mergulhar num turbilhdo de emocg6es de quem ndo teme ser “essa metamorfose
ambulante”, ainda que as posic¢des sejam defendidas com veeméncia. Na experiéncia, o jovem
reproduz mas, sobretudo, resiste. O modo de viver e de lutar do jovem sertanejo é marcado
por tradigdes e modos de controle fincados por repetidos discursos e rituais introjetados de
modo profundo. A primeira vista parece que 0s jovens ndo reagem as determinacdes do
mundo adulto. Eles parecem doceis, conformados e excessivamente responsaveis. Ouvindo-0s
e acompanhando sua atuacdo, vemos que eles desenvolvem formas de resisténcia inteligentes,
que evitam o confronto direto com o instituido. Os espacos que os jovens da Casa Grande
criaram para construir sua subjetividade, longe de significar uma ruptura com os valores
familiares, € uma tentativa de se impor como um elemento construtor de uma nova forma de
manter o nucleo primario coeso.
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Todos demonstraram valorizar a familia e afirmaram que passaram a ter mais dialogo em casa
a medida que iam se envolvendo nas atividades da Casa Grande. Todos afirmaram sentirem-
se valorizados e compreendidos. De certo modo, houve uma inversdo de papéis, pois os filhos
passaram a dar orientacfes aos pais: “Hoje tenho um dialogo agradavel. Tudo que eu aprendo
na Casa Grande, levo para casa. Eu influencio na parte de musica, na escolha de programas de
TV, para eles assistirem programas mais educativos” (Meires Moreira). “La em casa eu
sempre levo novidades [...] a mais cabeca sou eu. Tenho mais inteligéncia também [...]
desenvolvimento intelectual. Tudo que eu aprendo eu gosto de praticar em casa com minha
familia” (Maria Evania).

Os pais ficam tranqiilos quando eles estdo na Casa Grande, pois ficam protegidos dos perigos
da rua: “Quando saio para a Casa Grande, minha mae fica despreocupada por saber que eu
estou em um lugar saudavel” (Miguel). “Minha familia adora a Casa Grande. Eles falam que é
melhor eu participar da Casa Grande do que viver na rua, como existem muitas meninas aqui
(Maria Evania). Dona Alda, participante da cooperativa de pais foi bem mais contundente:
“Depois da Casa Grande as meninas ndo andam na rua fazendo fuxico, nem pegando barriga”.
E surpreendente que numa cidade td0 pequena a rua seja vista como espaco de grande perigo
e ndo mais de sociabilidade.

O sentimento de revolta direciona-se a situacdo socio-econémica que quer condena-los ao ndo
ser e ndo ter. Quando os pais se incorporam ao trabalho da Fundacdo, através da cooperativa,
€ como se um pacto se firmasse: procuremos juntos ser mais! Vamos mostrar que podemos
superar as dificuldades materiais! Pais e filhos ndo aceitam o rétulo de carentes. Ambos nédo
aceitam passivamente serem negados em seus direitos fundamentais. Se antes os pais se
conformavam em ver os filhos com apenas 2 ou 4 anos de escolaridade, abandonarem a escola
para “pegarem na enxada” a fim de ajudar a garantir o sustento da familia numerosa, sem
ousar, sequer, a terem sonhos ligados a outras atividades ou possibilidades de realizacédo pelo
exercicio da criatividade e imaginacdo, hoje se ousa sonhar. E como dizia Raul Seixas:
“sonho que se sonha s6 é s6 um sonho que se sonha s6. Sonho que se sonha junto é
realidade”. Para ilustrar com resultados, basta dizer que dos 11 jovens participantes da oficina
aqui tratada, uma estava na faculdade, 3 iam fazer o vestibular e os demais estavam cursando
ou concluindo o ensino médio. Isso pode parecer pouco até para algumas regies do Brasil,
porém, para familias de pedreiros, agricultores, motoristas, artesds, costureiras, professoras do
ensino fundamental e garis, com renda familiar variando de 1 a 3 salarios minimos, isso é uma
conquista.

A experiéncia da Casa Grande inclui apenas 200 criancas e jovens dos 3.800 matriculados nas
22 escolas municipais (sendo 18 rurais), 1 estadual e trés particulares®. A contribuicdo da Casa
Grande ndo esta nos resultados quantitativos, mas no exemplo historico de construcdo de uma
pratica educativa popular, onde as pessoas simples descobrem que sdo especiais e que podem,
com muito esforco e apoio solidario, sonhar com um destino diferente para si e para 0s que
vierem depois.

A participacdo na Casa Grande tem um impacto positivo no desempenho escolar: “no inicio
eu era uma menina desinteressada na escola, ndo gostava de estudar. A Casa Grande ajudou
bastante a me interessar pelo estudo. J& terminei o segundo grau, estou fazendo cursinho. Eu
me surpreendi, porque eu achava que nunca chegaria nesse ponto” (Maria Evania). A

% Dados da Revista Nova Escola de setembro de 2000. Reportagem “Chuva Cultural no Sertio”.
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permanéncia nas atividades da Fundacéo esta vinculada a um bom desempenho na escola. Por
outro lado, o estimulo ao desenvolvimento oral, a escrita, a interpretacdo de mensagens
vinculadas em filmes e mdsicas, a criacdo espontdnea de desenhos e de objetos de arte
variados ajuda o desenvolvimento global do jovem.

H& uma avaliacdo de que a insercdo na comunidade melhorou. Eles sentem-se mais cobrados
gue os outros jovens: “Em alguns momentos tenho o prazer de agir em outros locais, seja na
escola, grupos ou reunides. Na comunidade existem outras atividades das quais participo,
como o projeto “Amor a Vida” da Secretaria de Saude do estado” (Meires Moreira).

Ao trilharem seu proprio caminho, descobrem que a liberdade é uma conquista, e ndo uma
doacdo, dai exigir uma busca permanente que SO existe no ato responsavel de quem a faz.
Lutamos pela liberdade exatamente porque ndo a temos e porque sabemos que sempre
podemos nos superar.

Ao reagirem a indastria cultural, que lhes impBe produtos literdrios, musicais e
cinematogréaficos deteriorados, se fortalecem para expulsar a “consciéncia servil” que poderia
transforma-los em quase coisas. Ao vencerem a “prescricdo” - imposi¢do de uma consciéncia
a outra, os jovens reagem ao desenvolvimento de uma “consciéncia recebedora” ou
“consciéncia hospedeira”. O peso do discurso e das estratégias de poder que introjetam
sombras e mitos que desejam manté-los diminuidos por sua origem de classe, por sua forma
de falar e por suas raizes indigenas e sertanejas comecam a diminuir pela participagdo em
projetos de afirmacdo cultural. Pela interacdo criativa e acao construtiva, 0s jovens ja ndo
estdo imersos na propria engrenagem da estrutura dominadora, ja ndo temem a liberdade. J&
se sentem capazes de correr riscos e de assumirem-se como artesdos de sua prépria vida.
Samara Diniz afirma, com um sorriso confiante, mas ndo arrogante: “Na novela que é minha
vida eu ndo sou apenas atriz principal, mas sou diretora e roteirista. Eu escrevo minha
historia”.

Entre poder/querer “ser mais” e temer ser, existe um caminho de conquistas que implica no
exercicio da sensibilidade, razdo e revolta. Para Freire, a participacdo auténtica é atividade
formadora do ser humano. Os jovens da Casa Grande sabem disso, e por isso, dao respostas
confiantes a pergunta: vocé é protagonista? Vejamos alguns exemplos: “Pelo que eu saiba [...]
uma idéia que eu tenho sobre protagonismo juvenil € tipo uma acdo que o jovem faz. Entdo,
todas as acOes que eu faco aqui na Casa Grande me mostram ou me fazem pensar que eu sou
uma jovem protagonista (Aline Neves). “Oxe, eu sempre fui protagonista. Eu sé ndo sabia que
0 nome era esse “(Cicero Demontier). “Quando eu falo protagonista o que vem na minha
cabeca € que € um jovem de atitude. E um jovem que realmente transforma. E o que a gente
faz aqui na Casa Grande. Aqui a gente aprende a ter responsabilidade com as coisas. Aprende
a ter compromisso. O jovem protagonista cria e participa” (Elizangela Cordeiro). “Eu ndo me
sinto, eu sou protagonista e ndo € s6 aqui dentro da Casa Grande ndo. Em casa eu sou
protagonista porque decido e opino. Eu tenho vez e tenho voz na Fundacdo, na comunidade e
na faculdade também” (Samara Diniz). “Eu falei que sou protagonista porque eu influencio o
ambiente onde eu vivo, seja falando, liderando, ouvindo. Sempre com pensamentos bons,
sempre discutindo, transformando aquele ambiente” (Meires Moreira).

A Casa Grande, assim como inumeras outras ONGs feitas por jovens ou com jovens (agdes
planejadas, executadas e avaliadas com os adultos), grupos religiosos, esportivos, culturais e
comunitarios, utilizam o conceito de protagonismo juvenil para indicar um tipo de
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acao/intervencao na sociedade que visa a solucdo de problemas e/ou construcdo de projetos
para aprimoramento da situacdo individual e grupal em espacos/tempos delimitados. Os
projetos formativos voltados para o segmento juvenil, sejam publicos ou privados, colocam os
jovens no centro das decisBes, reconhecendo-0s como sujeitos culturais fazedores de sua
propria historia. Protagonismo juvenil j& se transformou num principio educativo que indica
uma mudanca de relacdo entre as pessoas € um direcionamento no sentido da conquista da
autonomia intelectual, moral e emocional dos membros de uma comunidade planetaria, que
enfrentam o paradoxo de serem convocados a “ser mais” numa sociedade que exclui e
transforma tudo em mercadoria. Sem condi¢cGes minimas de sobrevivéncia, negados nos seus
direitos sociais basicos, os jovens sdo chamados a responder positivamente a avalanche que os
oprimem.

O conceito de protagonismo juvenil estd vinculado a conquista e permanente exercicio da
cidadania, o que exige o transito entre, tomar iniciativa de acOes e responsabilizar-se por suas
consequéncias. Nos desafios postos nessa dindmica, os jovens se colocam diante do exercicio
da liberdade de escolha: é possivel desanimar; € possivel deixar-se vencer pelo discurso
desmobilizador que nega a utopia e quer nos condenar a aceitacdo do que esta posto como se
ndo pudesse ser de outro jeito; é possivel revoltar-se e buscar saidas destrutivas; é possivel
fechar-se em si mesmo e isolar-se do mundo; é possivel buscar refdgio na ilusdo das drogas,
da promiscuidade, do consumismo ou das diversas formas de fanatismo. Também é possivel
assumir responsabilidades diante de si mesmo, do outro e do mundo. Essa € a op¢do dos
jovens da Casa Grande ao desenvolverem uma ética da responsabilidade diante da vida e da
construcdo de um mundo melhor, que, em termos freireanos, traduz-se por inédito viavel ou
“futuridade a ser construida”, cuja concretizacdo “demanda a superacdo da situacdo
obstaculizante — condicdo concreta em que estamos independentemente de nossa consciéncia”
(1982, p.133).

Ao recusarem a posicdo de carentes e incapazes, gestam-se novos homens e novas mulheres
que, reconhecendo a contradicdo basica entre opressor e oprimido, partejam um mundo mais
humano. Vislumbrar saidas, abrir horizontes e permitir o sonho sdo atitudes fundamentais
para que 0 mundo ndo seja encarado como algo fechado que nos permite apenas a
acomodacdo. As dificuldades sdo encaradas como situacfes limitantes, mas que podem ser
transformadas. Falando da importancia da Casa Grande na sua vida, Samara demonstra a
forca dinamizadora da experiéncia vivida:

A Casa Grande tem me dado a oportunidade de me desenvolver aqui dentro, me
ajudando a ampliar meus horizontes. Explico — nunca que eu ia pensar em um
mestrado, um doutorado ou mesmo sair do pais para estudar. Hoje eu ja planejo
fazer mestrado em Comunicacdo Social no Recife. A Casa Grande me ajudou a
tracar metas e me deu uma base forte para persegui-las com seguranga.

A fala dos jovens expressa o cuidado com o outro com quem partilham sonhos e com o outro
que ainda vira: “A medida que vou crescendo e aprendendo, poderei participar de decisdes
cada vez mais importantes. Minha relacdo com a Casa Grande ¢ de troca: eu aprendo com ela
e deixo muito de mim para 0s que ainda estdo por vir” (Sdmara Diniz). “Eu costumo falar que
eu nao vivo mais sem a Casa Grande. Aqui é onde esta metade da minha vida e,
principalmente, onde eu aprendi que tenho dons e que posso me desenvolver em areas
diversas. E também onde brotaram muito dos meus sonhos. Enfim, a Casa Grande é o lugar
onde me aperfeicdo e posso ajudar essa meninada que esta chegando” (Meires Moreira).
Policiana Alves, destoando dos demais pela timidez, avalia sua participacdo na Casa Grande
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com a seguinte expressdo: “agora eu acordei”.

Num balanco final sobre a participacdo, que caminha sempre no sentido de conquistar
autonomia e ser solidaria, os jovens avaliaram ser um elemento formador fundamental, pelos
seguintes motivos: propicia o desenvolvimento integral; abre horizontes e mostra
possibilidades; ajuda a descobrir potenciais; ajuda a enfrentar os problemas com maturidade,
desenvolvendo responsabilidade e compromisso social, ensina a trabalhar e estudar
coletivamente; desperta sonhos; ajuda a tragar metas.

O APRENDIZADO DECORRENTE DA PRATICA PEDAGOGICA VIVIDA NA CASA GRANDE

Tudo o que os seres humanos acrescentam a natureza, atraveés de seu esforco criador e
reflexivo, € cultura. Ao descobrirem-se capazes de atos intencionais que podem modificar o
mundo e sua condi¢cdo no mesmo, 0s seres humanos descobrem-se como sujeitos de sua
historia e comegam 0 processo de resgate de sua auto-estima. Descobrir que se é portador de
saberes socialmente relevantes e reconhecidos no seu grupo social € um fator de afirmacéo
pessoal e cultural importantissimo.

Ao tomarmos 0s conhecimentos prévios dos educandos como ponto de partida para que se
avance na leitura do mundo, na autotransformacéo e na elaboragéo de novos conhecimentos,
negamos a absolutizacdo da ignorancia, que, na perspectiva freireana, € uma perversa
manifestagdo da ideologia opressiva. A Casa Grande, como uma escola de comunicagéo e de
gestdo cultural, vé o processo pedagdgico, antes de tudo, como comunicacdo, dai o didlogo
ser exercitado no dia-a-dia. O tempo todo, criangas e jovens estdo descobrindo,
experimentando, resolvendo problemas e, sobretudo, sonhando.

Na Casa Grande, vivencia-se uma concepg¢do problematizadora, na medida em que o
conhecimento é gestado, ndo como ato de doacdo de educadores aos educandos, mas como
processo interativo entre sujeitos que vivenciam experiéncias e assumem responsabilidades.
L4, a dialogicidade tem uma dinamica peculiar: os jovens reconhecem suas fragilidades e
buscam superé-las, fazendo, trocando experiéncias, estudando, observando. O conhecimento é
obtido no enfrentamento das tarefas cotidianas e no exercicio da palavra. O aprendizado faz
sentido ou €é incorporado, pois o conhecimento é fruto de encontros auténticos e reflexivos. A
realidade vai sendo desvelada, as vezes, com provocacdes, brigas e xingamentos, mas,
sobretudo, com alegria, confiangca mutua e um forte sentimento da importancia do que esta
sendo feito. Ao seu modo meio moleque, ha respeito ao ritmo do outro. Todos sabem que
estdo construindo sua autonomia e esse desenvolvimento sera proporcional ao desafio,
incentivo e suporte. O outro, que as vezes parece querer menosprezar, na realidade esta
estimulando e sabe até onde pode ir a brincadeira. Ao vé-los de longe a relacdo, as vezes,
parece perversa, mas na realidade é o modo de serem amorosos. Sdo cumplices, com um
pacto de crescimento muatuo. Partilham o mesmo espaco, falam a mesma linguagem, vestem a
mesma farda, tém sonhos parecidos, curtem 0 mesmo tipo de musica. Ao construirem suas
identidades também se diferenciam, ou melhor, ao saberem quem sdo se fortalecem e se
abrem para a diferenca.

Na Casa Grande o processo de conhecimento € vivido como pratica da liberdade e o horizonte
do trabalho educativo é a autonomia. Os relatos dos jovens monitores da Casa Grande
mostram que as experiéncias vividas na instituicdo sdo caminhos para a construcdo do “ser
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mais” pelos seguintes motivos:

e sd0 experiéncias individuais e coletivas que desenvolvem a auto-estima, auto-
conhecimento, solidariedade, afirmacdo de valores pessoais, culturais, espirituais e
historicos;

e permitem o resgate da memoria individual e coletiva, constituindo-se como possibilidades
concretas de afirmacao de suas raizes culturais;

e ¢ um aprendizado que os envolvem como seres multidimensionais e os exercitam na leitura
do mundo e na permanente prondncia da palavra para transformar esse mundo e as relagdes
de poder nele estabelecido;

e ¢ um enfrentamento do medo a liberdade, este grande obstaculo ao “ser mais”. Ao vencé-
lo, nas lutas cotidianas, transformam-se em sujeitos, aventuram-se e abrem caminhos;

e exercitam sua fala reagindo a cultura do siléncio, que é uma forma violenta de interdicdo
do ser, pois condena 0s seres humanos ao isolamento e impossibilita a comunh&o com o
outro, visando a transformacao da realidade;

e experimentam um sistema de lideranca propiciador do crescimento, o qual apdia-se nas
seguintes premissas: todos sdo capazes, desde que tenham oportunidades, apoio, mas,
sobretudo, que se esforcem; ha mobilidade permanente determinada pela demonstracao de
capacidade e responsabilidade; respeito aquele que estd numa posi¢do hierarquicamente
superior, por saberem que ele esta ali porque investiu; abertura a novos desafios - sempre é
possivel crescer porque novos projetos e setores podem surgir;

¢ vivenciar relagdes onde se busca o equilibrio entre liberdade e autoridade. Busca-se viver
uma autoridade compartilhada que seja orientadora sem ser autoritaria;

e 0s jovens estdo reinventando as formas de fazer politica & medida que criam novas praticas
e modos de insercdo social, onde diferentes linguagens artisticas tém centralidade.

Por fim, a experiéncia mostra que devemos encarar as ONGs, mesmo as mais combativas,
como espacos contraditdrios, mas nunca como panaceia que vai resolver o problema da
exclusdo e miséria do nosso pais, substituindo o Estado no enfrentamento das questdes
sociais. As ONGs podem prestar servigos, colaborar na formacdo de sujeitos plenos,
pressionar o poder publico, complementar agdes, a0 mesmo tempo que pode ser espacos de
organizacdo e criacdo de uma nova cultura politica.

Os estudos sobre a atuagdo das ONGs na América Latina mostram a contradi¢do e a luta
ideoldgica entre discursos que evocam a colaboracao e adequacgdo ao sistema e discursos que
insistem no fortalecimento do exercicio da participagdo politica na direcdo da construcéo de
novas formas de sociabilidade. Landim (2002) mostra as multiplas identidades das ONGs no
Brasil e 0 campo aberto de disputa por hegemonia. Em concordancia com a referida autora,
também ndo vinculo diretamente ONG com funcionalidade ao projeto de desmonte do Estado,
nem substituicdo de direitos por filantropia.

Vivemos num pais onde a promocdo da cidadania depende ndo apenas do poder do Estado,
mas da mobilizagdo de toda a sociedade civil. Nesse contexto, o trabalho voluntario assume
um significado de engajamento nas lutas sociais, no sentido de superacdo, tanto da perspectiva
puramente assistencialista — que ndo gera autonomia — quanto da inércia, que muitas vezes se
esconde no discurso de que o Estado tudo pode e ndo faz por interesses de dominagcdo. Num
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Estado que sempre existiu para fortalecer interesses privados, temos que encontrar a devida
medida entre lutar por politicas publicas (saude, educacdo, saneamento, seguranca,
previdéncia) e fazer nossa parte como cidaddos. Estamos falando de cidadania participativa,
que denuncia, pressiona, mas que também da o exemplo e € propositiva.
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